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Pretendemos mostrar a fraqueza do homem
oitocentista, especialmente dos historiadores do século
XIX, segundo Nietzsche. Homens que ndo aceitavam o
que a vida € em sua dimensdo mais basal, a saber, um ter
de fazer realidade sempre novamente. Veremos que
Nietzsche afirma que os historiadores eram, em sua
maioria, espiritos fracos, que buscavam se proteger do
que a vida é essencialmente, pois ndo suportavam a
consciéncia de que todo o construido esta fadado a se
des-realizar e a ter de ser realizado novamente, e
novamente, sempre com sangue novo e proprio.

Os historiadores buscavam, a qualquer preco - o
que diz perigo, evadir-se da vida atraves da criacdo de
passados regulares e irrefutaveis. Acompanharemos,
também, a tensdo necessaria que se estabelece desde a
tarefa individual, que é o saber lembrar e esquecer no
momento certo. Lembrar e esquecer que aparece como
tarefa, mas que, todavia, € mais originariamente
avalanche que perfaz sempre-ja. Melhor dizendo, sempre
que o homem vé, que lembra, € porque sempre-ja
esqueceu e, desconcertantemente, sempre que esquece
sempre-ja viu. Aqui aparece a necessidade de aceitacao
de que qualquer acesso ao passado é possibilitado por um
interesse/situacdo sempre-ja oferecido e renovado, isto
porque a vida, em seu movimento necessario de des-
realizacdo de tudo quanto é criado, langa/projeta a todos,
historiadores ou ndo, num jogo incessante de lembranca e
esquecimento, que significa ver, consciéncia e, a0 mesmo
tempo, frouxiddo, sono, esquecimento e, por fim,
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mudanca inevitavel e imperceptivel de rota, de critério,
de perspectiva. Perceberemos, ainda, que Nietzsche vai
de encontro a concepcdo estdvel de conhecimento
historico, todavia, ndo deixa de ressaltar a necessidade de
continuarmos visitando o passado, conhecendo-o, 0 que
diz co-nascendo, desde a Unica forma que nos é possivel,
isto é, sempre perspectiva, uma aventura que desde bons
encontros tem como fundo a realizacdo afirmativa da
vida.

Comecemos com uma citacdo de Nietzsche que
apresenta a Segunda Consideragdo Intempestiva:

Nestas consideracdes, deve ser em verdade apresentado,
porque instru¢do sem vivificagdo, o saber no qual a atividade
adormece; a historia tomada como um precioso supérfluo e
luxo do conhecimento deveria ser [..], verdadeiramente
odiosa para nés — na medida em que ainda nos falta o
necessario. Certamente precisamos da historia, mas ndo como
0 passeante mimado no jardim do saber, por mais que este
olhe certamente com desprezo para as nossas caréncias e
pendrias rudes e sem gracga. Isto significa: precisamos dela
para a vida e para a a¢do ndo para o abandono confortavel da

vidla e da agdo.. [Segunda Consideracdo
Intempestiva, p. 5]

Na medida em que a ciéncia historica aparece desde
uma desmedida, de um exato e “precioso supérfluo e
luxo do conhecimento”, ela ndo se apresenta como
anunciadora do que é efetivamente, sendo sim, puro
“embelezamento”, o que diz desejo de algo a mais que
ndo pode ser realizado pelo homem. Neste sentido, a
ciéncia histdrica torna-se uma fonte gigantesca de poder
ressentido, de poder que ndo ausculta o que é
“necessario” e que cresce artificialmente melancolico e
fracassado, desde uma vontade que quer o que nao pode
ter — que deseja pura estabilidade, “abandono da acgéo”.
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Um conhecimento “odioso” porque neutraliza aquilo que
é¢ o significado mais profundo da vida, a saber,
movimento, criacao constante e proprissima.

Nesse sentido, os historiadores aparecem como
entes preguicosos, desinteressados pelo que a vida é
verdadeiramente, a saber, segundo palavras de Nietzsche
— *.. um imperfectum que nunca pode ser acabado”
[Segunda Consideracdo Intempestiva, p.7-8]. A
ciéncia historia oitocentista aparece como um
conhecimento que, buscando corrigir a existéncia, forca a
cristalizacdo de perspectivas, contribuindo para o
abandono do que a vida é essencialmente, sublinho —
transformagdo constante que oferece e necessita dos
homens acdo, esfor¢o e enfado ininterruptos, o que diz,
também, e, sobretudo, pudor e prudéncia.

Nietzsche fala desde uma sociedade doente,
conquistada pelo exagero que é querer perfazer o que ndo
pode ser levado a cabo. Nesse caminho metafisico, os
homens, apoiados pelos historiadores, se encontram
devastados, repletos de gigantismo, distantes do que vida
é mais propriamente. Afirma Zaratustra que:

Vejo e vi coisas piores, e varias tdo abominaveis, que ndo
desejaria falar de cada uma delas, mas, a respeito de algumas,
tampouco silenciar: homens, precisamente, aos quais falta
tudo, salvo que tém demais de alguma coisa — homens que
ndo passam de um grande olho ou de uma grande boca ou de
um grande ventre ou de qualquer outra coisa grande; aleijados

as avessas, chamo tal gente. [Assim Falou Zaratustra,
p. 149]

“Falta tudo”, quer dizer, falta aquilo que é, falta
por-se a escuta da vida e aceita-la desde sua dimensao
mais basal - um sempre-ter-de-realizar novamente
proprio. E sobram grandes olhos, grandes bocas, grandes
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orelhas, que ressentidos com aquilo que vida é em sua
pro-fundidade (melhor dizendo em seu ndo ter fundo
constitutivo) buscam saborear estabilidade, verdades
indiscutiveis que seriam oferecidas por passados tao
eminentes quanto imobilizadores, passados que poriam a
disposicdo dos homens os exemplos necessarios para a
domesticagdo da vida, o que significa imobilizac&o.
Voltemos ao filésofo na sua Segunda Consideracéo
Intempestiva:

Considera o rebanho que passa ao teu lado pastando: ele ndo
sabe 0 que é ontem e o que é hoje; ele saltita de 14 para c4,
come, descansa, digere, saltita de novo; e assim de manha até
a noite, dia ap0s dia; ligado de maneira fugaz com seu prazer
e desprazer a prépria estaca do instante, e, por isto, nem

melancélico nem enfadado. [Segunda Consideragdo
Intempestiva, p. 7]

Nietzsche chama nossa atencdo para homens que
guerem deixar de sofrer, deixar de labutar, de sentir dor,
homens que invejam os animais e sua capacidade de ser a
cada instante 0 mesmo composto estavel, que “saltita de
la parar ca, come, descansa, digere, saltita de novo”,
modo de ser que ndo é proprio do homem. Fala-nos de
homens que querem fazer da vida uma paragem
salvaguardada do devir, “e assim, de manha até a noite,
dia apos dia”. Apresenta uma ciéncia histdrica, que se
prende ao passado na busca de construir certezas
incontestaveis, de forjar modelos que libertariam o
homem do ter de fazer sempre novamente com 0 seu
préprio sangue, esse 0 peso mais pesado. Passado que se
torna magistra vitae, como se vida fosse coisa circular e
ndo necessitasse, segundo o filésofo, de pudor e
prudéncia para o exercicio de criacdo constante, criacdo
movida por desejos a cada vez proprissimos.
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Nietzsche nos anuncia o que faz 0 homem estar em
descompasso, em desmedida em relacdo a vida. Se
Zaratustra pOde afirmar que — “Em verdade, meus
amigos, eu caminho entre os homens como entre
fragmentos e membros avulsos de seres humanos. E o
mais terrivel para os meus olhos é que encontro o homem
feito em pedacos e esparso como um campo de batalhas
ou num matadouro” [Assim Falou Zaratustra, p. 150], é
porque Nietzsche j& havia, em 1874, percebido um certo
desejo de conservacdo, uma vontade de verdade
legisladora, um querer ser que ao transcender a condicao
humana, passa a ser descompostura, ambicdo, hybris.
Langando méo de toda e qualquer operagéo para realizar
0 que falta ou para debelar o que lhe parecia excesso, 0
historiador transformava o mundo num *“campo de
batalhas”, num “matadouro”.

No paragrafo 341 d’ A Gaia Ciéncia, Nietzsche nos
fala do “mais pesado dos pesos”. Ele consiste num certo
abrir de olhos que se d& desde o préprio movimento de
des-caminho, de des-medida - trata-se da dor mais
profunda que se pode sentir. Fala-nos da visita de certo
deménio, uma voz aterrorizante que exclama o que vida é
em sua radicalidade, ougamos as palavras de Nietzsche:

Esta vida, como vocé a est4 vivendo e ja viveu, vocé terd de
viver mais uma vez e por incontveis vezes; e nada havera de
novo nela, mas cada dor e cada prazer e cada suspiro e
pensamento, e tudo o que é inefavelmente grande e pequeno
em sua vida, terdo de lhe suceder novamente, e tudo na

mesma seqiiéncia e ordem... [A Gaia Ciéncia, p. 230]

Vejamos bem, Nietzsche nos revela a intuicdo do
eterno retorno, uma estrutura que diz mais ou menos
assim — homem! dor e gloria, enfado e felicidade te
acometerdo ainda tantas vezes quanto respirares. Pois
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bem, nesse fluxo incessante onde tudo volta como oferta
e necessidade, aparece o ser da vida que é a sua estrutura
de devir e de des-fazecdo ininterrupta. Aquele que ouve
fica desconcertado, ndo sabe como agir, ndo se sente
capaz de sustentar tamanho peso. Sente-se ainda mais
deslocado da vida, desespera, e irado “lanca-se ao chéo e
range os dentes”. Encontra-se na soliddo perfeita, lugar
crucial desde o qual pde sua existéncia em Xxeque, e
apenas uma pergunta passa a merecer atengdo, somente
ela revolta seus pensamentos insistentemente — “..a
questdo em tudo e em cada coisa, “VOCé quer 1SS0 mais
uma vez e por incontaveis vezes?’”. [A Gaia Ciéncia, p.
230]

Aparece, contudo, nesse momento de soliddo, de
des-velamento, o modo de ser préprio ao homem. A vida,
ou se quisermos 0 “dem6nio” que a representa, trata de
romper com a esperanca, com a espera pelo que haveria
de vir e pelo que haveria de ter sido, pelo que haveria de
ser, pois sua dinamica nega a promessa e a apatia. O
passado, o presente e o futuro ndo aparecem desde
alguma forca autbnoma que se desvela progressivamente,
pelo contrario, toda a realidade fatica € responsabilidade
do homem, € sua criacdo. Voltando a Nietzsche, em sua
Segunda Consideracao Intempestiva — “é preciso que sua
brincadeira (a do homem) seja perturbada”. [Segunda
Consideracao Intempestiva, p. 8]

Ao acordar, 0 homem percebe que sua existéncia €
sempre uma tensdo entre o fazer sempre necessario e a
consciéncia de que tudo que realiza quando é “ja foi”.
Essa aceitacdo, porém, depende da fortaleza de cada
homem, de sua forca pléstica - capacidade
individualissima de suportar o que vida é.

No entanto, suportar o que vida é ndo depende,
apenas, da forca plastica de cada homem, diz, também,

104



O conhecimento historico segundo Nietzsche

saber esquecer 0 que a propria vida € mais propriamente,
um ndo vale a pena lembrar, que o filésofo critica ndo
possuirem os discipulos mais ferrenhos de Heréclito. A
hora necessaria do descanso, do sono, da frouxiddo, do
deixar que a vida nos perpasse intensamente, de
mudancas de caminho ndo planejadas, infraconscientes,
essa € a dimensdo a-historica. Melhor dizendo, trata-se
do deixar-se ser em meio ao ordinario, a cotidianidade, a
tradicdo, as paixdes mais arrebatadoras, caso contrario
ndo se pode ser. Trata-se de um ndo questionamento
acerca do lugar para aonde se vai. Trata-se de um ir que
marcado pelo desinteresse tedrico é altamente criador,
sendo vejamos:

Onde encontramos feitos que puderam ser empreendidos pelo
homem sem antes imiscuir-se naquela névoa espessa do a-
historico? [...] imagine-se um homem mobilizado e impelido
por uma paix&o violenta por uma mulher ou por um grande
pensamento — como o seu mundo se transforma para ele!

[Segunda Consideracao Intempestiva, p. 12]

Esquecimento que convive com a lembranca, vale
sublinhar. Certo ir para tras em busca de possibilidades e
experiéncias extraordinarias ja realizadas, que informam
ao homem que tudo que é extraordinario € possivel de ser
realizado, sempre novamente. Trata-se de uma insonia,
de uma vigilancia que quer melhor compreender o que
esta sendo oferecido em forma de gerindio — essa € a
dimensdo histdrica. Trata-se de um dizer sim a certas
possibilidades oferecidas pelo passado, possibilidades
que passam a acompanhar o homem em sua aventura
criadora. Afinal, o homem também realiza vida desde o
passado.
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Concluséo

E desde as lembrancas, devidamente acompanhadas
pelo necessario esquecimento, que o homem relne
material para construir seu dia-a-dia. O homem ndo deve,
segundo Nietzsche, se apegar ao passado desejando
conhecé-lo demais, por outro lado, ndo deve alimentar a
ilusdo de que é possivel esquecé-lo por completo. Uma
existéncia digna, saudavel, segundo Nietzsche, deve
entremear fazecgéo e teoria, frouxiddo e insonia. A teoria
(o saber) auxilia os homens em suas sempre-novas
decisdes, mas ela deve ceder espago, 0 quanto antes, a
fazecdo, a realizacdo de cotidianos necessitados sempre-
novamente pela vida, pois:

A serenidade, a boa consciéncia, a acdo feliz, a confianca no
gue esta por vir — tudo isto depende, tanto nos individuos
como no povo, de que haja uma linha separando o que é claro,
alcancavel com o olhar, do obscuro e impossivel de ser
esclarecido; que se pressinta com um poderoso instinto
guando é necessario sentir de modo histérico, quando de
modo a-histérico. Esta é justamente a sentenca que o leitor
esta convidado a considerar: O histdrico e o a-histdrico sdo na
mesma medida necessarios para a satde de um individuo, um

povo e uma cultura. [Segunda Consideragdo
Intempestiva, p. 11]

O homem é, lembrando das palavras do deménio
anunciado por Nietzsche n’A Gaia Ciéncia, um sempre-
novamente ter de realizar, que assume a dimensdo do
estar sempre com 0 passado, esquecendo e lembrando
para criar, para juntar. Ndo h4, assim, nesse duplo e
concomitante movimento, um momento de descanso
como sindnimo de estabilidade, de conservagdo. As
lembrangcas devem ser enfrentadas, mas apenas na
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medida em que auxilia os homens na realizacdo de vida,
de novos desafios na maioria das vezes pouco tedricos.

Entre o passado e o presente 0 homem constréi, faz
vida ser efetivamente o que ela é, leva-a a cabo. Néo
desconsidera o passado e as lembrangas, mas trava com
eles uma boa luta. Uma luta que enobrece o vencedor, 0
homem, e que dignifica o perdedor, o passado, a ponto de
este ganhar direito a continuar sendo notado, enfrentado.
Tudo isso, apenas em razdo de ser tal oponente, o
passado, um elemento oferecedor de possibilidades,
vistas a todo 0 momento por novos e singulares olhos
situados em novos e singulares tempos e espacos.

Enfim, parece ser necessaria uma entrega cega a
cotidianidade que diz vida, uma entrega sem perguntas,
entrega que possibilita agdo no tempo certo, no tempo da
vida. Frouxiddao e esquecimento necessarios, que Sao
acompanhados por questionamentos, por um ouvir atento
as vozes do passado. Um estar acordado desde um estar
sempre-ja acometido pelo cansaco e pela sonoléncia que
arrancam e levam consigo muito do ja conquistado, do ja
realizado pelo homem, langando-o - aqui me refiro
especialmente ao historiador - em lugares sempre
distintos. A ciéncia histérica, afinal, até que ponto ndo
passa de uma lembranca que aparece desde o império do
a-historico?

Ainda em tempo, parece valer lembrarmo-nos das
palavras de Drummond, palavras que alertam para certa
presenca ordinaria, um soluco imortal que advém do
passado, que parece anteceder a toda postura tedrica, em
nosso caso 0 exercicio historiografico, e que sempre-ja
nos contaminou, historiadores ou ndo - acompanhemos:

Havia a um canto da sala um album de fotografias
intoleraveis,/ alto de muitos metros e velho de infinitos
minutos,/ em que todos se debrucavam/ na alegria de zombar

107



Marcelo de Mello Rangel

dos mortos de sobrecasaca.

Um verme principiou a roer as sobrecasacas indiferentes/ e
roeu as paginas, as dedicatérias € mesmo a poeira dos
retratos./ S6 ndo roeu o imortal soluco de vida que rebentava/

que rebentava daquelas paginas. [Antologia poética, Os
Mortos de Sobrecasaca, p. 268]
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