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1. Introducéo

Friedrich Nietzsche pode ser classificado como
filésofo critico da razdo.® Boa parte de sua obra aponta
os maleficios da razdo imperante, segundo o fildsofo,
desde os tempos de Socrates. Coerente em relacédo a tais
criticas a razdo, as obras de Nietzsche ndo apresentam
carater sistematico e sua maioria constitui-se da
compilacdo de aforismos cuja ligacdo ndo é de facil
descoberta. Vale também lembrar que uma de suas
principais obras, escrita na maturidade, conta historias
sobre um sabio chamado Zaratustra, nas quais todo
conteddo tedrico deve ser revelado pela interpretacdo do
leitor de suas metéforas.

A critica a razdo, o estilo aforismatico e a
valorizacdo da literatura, podem ser indicios de que
Nietzsche ndo pretende ser coerente em seus textos.
Alias, ao longo deles, podemos encontrar contradigdes,
aceitaveis em sua filosofia, por ser ela critica do préprio
principio logico-racional da ndo-contradicdo. Um
exemplo seria sua opinido sobre Socrates. Se em muitas
passagens ele critica o filésofo grego por, segundo ele,
ter inserido a razdo na filosofia, em outras elogia-o sem
modéstia. Poderiamos aceitar essa contradicdo em
Nietzsche baseando-nos em sua proposta “irracional”.*®
Contudo, os dois aspectos opostos atribuidos a Socrates
podem ser encontrados nos proprios didlogos platdnicos
em que ele aparece. E néo se trata de duas interpretacdes

15 cf. MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade, Introdugéo.
16 Cf. CAMUS, Albert. O Mito de Sisifo, p. 36.
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possiveis da figura de Sécrates nos dialogos. Antes esses
parecem ter sido escritos tendo em vista a abertura de tais
possibilidades interpretativas. As cenas, as palavras e o
desenrolar da conversa nos didlogos indicam que Platdo
desejava ser também contraditorio, ou, ainda, como
abusava de termos e sentencas ambiguos, pretendia que o
leitor interpretasse de forma prépria o didlogo. Nesse
sentido, toda leitura de Platdo seria boa ou revelaria o que
Platdo intencionava por simplesmente realizar uma
leitura prdpria, como incitava o texto.

Se elementos dos didlogos indicam que Platdo
queria ser contraditdrio e/ou queria que a filosofia fosse
abertura para que cada um facga sua filosofia, deixamos
em aberto. O que nos interessa é o fato de que, segundo
esse raciocinio, a leitura de Nietzsche aparece como fiel
ao texto. Baseando-nos em seus comentarios sobre
Socrates, ndo podemos dizer que Nietzsche se contradiz,
mas que ele apresenta Socrates como ele € caracterizado
por Platdo; ou podemos dizer que somente sendo
contraditorio pode Nietzsche bem interpretar um Sécrates
e um dialogo também contraditorios.

Nesse texto pretendemos, partindo dos
comentarios de Nietzsche, esclarecer as duas caras de
Socrates em um dialogo especifico de Platdo, o Fédon.
Junto com Nietzsche criticaremos, por meio do riso, e
também com ele elogiaremos Socrates em seu Gltimo dia
de vida, tal como é narrado no Fédon.

Na introdugdo do dialogo, Socrates trata do valor
da vida. O tema da critica e do elogio sera, portanto, a
vida. Por um lado, segundo Nietzsche, e com ele
concordamos, Sécrates mostra-se pessimista em relacao a
vida, e, por outro, o produtor da possibilidade de que ela
seja boa. Essa duplicidade aparece claramente no Fédon,
didlogo no qual a vida, em jogo constante com a morte,
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mostra-se enquanto motor de doenca e/ou salde.

2. Oriso

Para Platdo, o riso se relaciona a tudo que diz
respeito aos homens. No livro 10 da Republica, Socrates
diz que ndo devemos nos lamentar muito das coisas ruins
que nos ocorrem na vida porque ndo sabemos se o
resultado daquele fato serd& bom ou ruim; que nao
devemos levar tdo a sério o que é humano (604b-c).
Socrates valoriza a falta de seriedade e o riso; esse riso
também se encontra no enredo do Fédon. As coisas ruins
da vida, como a morte de Sécrates para seus amigos, nao
devem ser levadas a sério. E preciso rir de Socrates,
como o fazem outros personagens do dialogo, Cebes,
Simias, e como o faz, posteriormente, Nietzsche.

Cebes levemente ri (62a) e Simias gargalha (64b)
quando Sdcrates diz que a filosofia é um exercicio para a
morte, ou até, estar morto. A vida parece ser
desvalorizada. Simias o acusa: “ — que recomendacdes,
Socrates — comentou —, das tu a Eveno [que, se tivesse
juizo, seguir-lo-ia o mais rapido possivel, isto é,
morreria]!” Eveno havia perguntado a Cebes por que
Sécrates dedicava-se a poesia quando preso. Sécrates
manda que Cebes diga-lhe acerca dos conselhos do
daimon e acrescenta sugestdo de que deve morrer o
quanto antes [Cf. PLATAO]. Fédon, 60d-61c.
Nietzsche, arguto critico da tradicéo filosofica classica, ri
muitas vezes da morte de Socrates. Nesse subitem de
nosso texto trataremos de suas criticas em A gaia ciéncia
e Crepusculo dos idolos. Na primeira obra citada,
Nietzsche, por exemplo, diz:

Quisera que também no Ultimo instante da vida ele tivesse
guardado siléncio... Tera sido a morte [Tod], ou 0 veneno
[Gift], ou a religiosidade [Frommigkeit], ou a maldade

88



Quem é Socrates?

As duas leituras de Nietzsche exemplificadas no Fédon
[Bosheit] — alguma coisa lIhe desatou naquele instante a
lingua, e ele falou: “Oh, Criton, devo um galo a Asclépio”.
Essa ridicula e terrivel [furchtbare] “dltima palavra” quer
dizer, para aqueles que tém ouvidos: “Oh, Criton, a vida é
uma doenca!”. Isto é possivel! Um homem como ele — era
um pessimista! Ele havia apenas feito uma cara boa para a
vida, o tempo inteiro ocultando seu Ultimo juizo, seu intimo
sentimento! Socrates, Socrates sofreu da vida! E ainda
vingou-se disso — com essas palavras veladas [verhdillten],
horriveis, devotas [frommen] e blasfemas! Também um
Sécrates necessitou de vinganga? Faltou um grdo de
generosidade a sua tdo rica virtude? — Ah, meus amigos,
nés temos que superar também os gregos!” (NIETZSCHE,
A gaia ciéncia, § 340)

Para Nietzsche, Sécrates deveria ter silenciado
antes de morrer. O que a morte, 0 veneno, a religiosidade
ou a maldade fez sair da boca de Sécrates? “Devo um
galo a Asclépio”.

Na filosofia platdnica a propria natureza do
homem envolve uma divida ou tarefa, um dever.
Segundo a Republica, a justica é fazer cada um o que
deve por natureza (433a). Nietzsche bem interpreta essa
divida ou tarefa como uma doenca, pois, no Fédon, o
cuidado, a phronesis'’, necessaria para a saude, s6 sera
totalmente alcancada pelo homem depois da morte.
Nietzsche parece nos dizer algo certo: sim, o grande
filésofo grego acha que a vida € uma doenca; ele julga-a
e sente-a como doenca. E, segundo Nietzsche, antes de

17 Cuidado é uma das possibilidades de traducdo do termo phronesis
defendida pela sua relagdo com a vida pratica e pela seguinte passagem de
PLATAO. Protagoras 352¢: “mas no é a phronesis o cuidado [boethein,
cuidado, ajuda, socorro, resgate] suficiente ao homem?” “all” hikanem
efnai ten phrénesin boethein to anthrépo;” Essa possibilidade de traducéo
também se encontra em DIXSAUT, Monique. Platon et la question de la
pensée. Paris: J. Vrin, 2000. (Etudes Platoniciennes, 1). Chap. I1I: De quoi
les philosophes sont-ils amoreux? Sur la phrénesis dans les Dialogues de
Platon, p. 95.
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morrer, vingou-se da vida desvalorizando-a.

Mas talvez também aqui seja adequado o juizo de
Nietzsche de que as palavras de Sécrates sdo ocultas, de
que ele passava o tempo todo “ocultando seu intimo juizo
e seu intimo sentimento”. Talvez seja preciso tirar o véu
das que pronunciou antes de morrer para saber 0 que
realmente significam. Talvez devamos ouvi-lo com
bastante atencéo, e até esperteza, para compreendé-lo. As
palavras de Sdcrates parecem dizer duas coisas, pois,
como afirma o préprio Nietzsche, a0 mesmo tempo em
que soam devotas, causadas pela religiosidade, por outro
lado mostram-se ultrajando-la, tendo origem na maldade.
Trataremos dessa segunda interpretacdo no proximo
subitem de nosso texto.

Em Crepusculo dos idolos encontramos uma nova
critica a Socrates. Se na Gaia ciéncia Nietzsche parece
apontar que é possivel uma outra interpretacdo, quem
sabe ndo pessimista, do episddio da morte de Sdcrates,
dizendo que as ultimas palavras de Sdcrates podem ser
causadas pela religiosidade, no Crepusculo dos idolos
somente o0 SoOcrates doente aparece. Em resumo, nos
capitulos 1 e 2 da secdo O problema de Soécrates,
Nietzsche diz que os muitos sabios que ha tanto afirmam
que a vida ndo vale nada, que duvidam, sentem
melancolia, cansaco e resisténcia frente a vida, na
verdade, estavam eles mesmos doentes, estavam
“fisiologicamente padecidos” [Crepusculo dos idolos,
“O problema de Socrates, § 2]

Ora, segundo Nietzsche, como ja havia dito em A
gaia ciéncia, o préprio Socrates ndo escondia sua doenca
enquanto vivo ao dizer que devia um galo a Asclépio
antes da morte. No Crepusculo dos idolos, Nietzsche
intrepreta essa Ultima frase. Para ele, era preciso um
sacrificio a Asclépio, deus da medicina, para agradecer
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pela cura de Socrates. Os sabios que afirmavam que a
vida ndo vale a pena sdo caracterizados por Nietzsche
como homens tardios, decadentes, urubus: “Sera que a
sabedoria aparece na terra como um urubu ao qual um
ténue odor a podre a entusiasma?” [Crepusculo dos
idolos, “O problema de Socrates. § 1]; Socrates e
Platdo passam a representar a decomposicdo grega,
Nietzsche o0s chama de “pseudo-gregos” e até
“antigregos”. Para refuta-los a estratégia nietzscheana é
simples: segundo ele, ninguém pode dar um juizo de
valor verdadeiro sobre a vida porque todo ser vivo é parte
dela; e a parte ndo conhece o0 todo. Sendo assim, ele
questiona: eram esses pessimistas realmente sabios?

Se temos em vista o Fédon, Nietzsche parece ter
razdo em sua critica. Dizer que a filosofia € um exercicio
para a morte, que 0 corpo é um mal ou uma prisdo e que
a cura e o cuidado acontecem com a morte, como o faz
Sdcrates, ndo é ser pessimista?

3. O elogio

Contudo, se acima a critica impera, abaixo
Nietzsche, que nédo hesita em citar filésofos importantes e
ridicularizar seus pensamentos e até seus modos de vida,
também elogia, aquele mesmo que critica. Pois vé que,
até mesmo Socrates, aquele que funda a ldgica e faz de
nossas vidas, até hoje, mais racionais do que deveriam, é,
na verdade, guiado por algo irracional: por um daimon. O
que foi chamado em A gaia ciéncia de religiosidade, num
tom que levemente desviava-se do critico alcancando
uma interpretacdo ambigua do que levou Socrates a falar
antes de sua morte, agora, no Nascimento da tragédia, é
chamado de forca demoniaca. Veja-se que, nesse
trabalho, ndo propomos um estudo cronolégico das obras
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de Nietzsche, distinguindo uma primeira de uma segunda
fase, por exemplo. Sabe-se que O Nascimento da
tragédia precede a publicacio de A gaia ciéncia.
Todavia, nossa proposta € mais limitada e simples, e
talvez mais arraigada em uma verdadeira perplexidade
frente a um texto que nos confunde. O dialogo que narra
a morte de Sdcrates certamente deixa aquele que o Ié
numa situacdo desconfortavel. E é exatamente assim que
parece ter ficado Nietzsche, ora afirmando, por exemplo,
que SOcrates era um pessimista, ora que era conduzido
por um instinto dionisiaco admiravel. Nos itens 13 e 14
do Nascimento da tragédia, Nietzsche diz:

Eis a extraordinaria perplexidade que sempre se apodera de
nos em face de Sécrates, que nos incita sempre de novo a
reconhecer o sentido e a intencdo dessa aparigdo
[Erscheinung], o mais problematico da Antigliidade. Quem
é esse que ousa, ele sO, negar 0 ser grego, que, cOmo
Homero, Pindaro e Esquilo, Fidias, Péricles, Pitia e
Dionisio, como o abismo mais profundo e a mais alta
elevacdo, esta seguro de nossa assombrada adoracdo? Que
forca demoniaca [damonische Kraft] é essa que se atreve a
derramar na poeira a beberagem magica? Que semideus
[Halbgott] é esse que o coro dos espiritos dos mais nobres
da humanidade precisa invocar: “‘Ai! Ail Tu o destruisse, o
belo mundo, com um poderoso punho; ele cai, desmorona-
se!’? (NIETZSCHE, O nascimento da tragédia, § 13) [A
traducéo foi ligeiramente modificada]

Ora, quem ¢ enfim, perguntamos nos, esse
fendmeno, essa forca demoniaca, esse semideus? Qual o
seu carater? Eis a resposta de Nietzsche: ele é conduzido
por um daimon, por uma vocagdo divina que comanda
sua logica. Sdcrates, que tanto se mostrava como amante
dos argumentos, ndao esconde que o que o faz filosofar é
seu instinto, como todo instinto, desprovido de
racionalidade. [O Nascimento da Tragédia, § 10]. Esse
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daimon instintivo, na noite de sua morte narrada no
Fédon, perece-lhe apontar outro caminho: manda-lhe
fazer poesia e ele, confuso, resolve versificar as fabulas
de Esopo. Mas nédo deixa de filosofar, de exercitar, como
é descrita no didlogo, a forma mais alta de poesia, na
conversa entre amigos. O daimon é a roda motriz do
Socrates logico. E é tambem a ildgica paixao que levara a
escrita do Fédon: Diz Nietzsche: “mais do que todos, o0
tipico jovem heleno, Platdo, prostrou-se diante dessa
imagem com toda a fervorosa entrega de sua alma
apaixonada.”[O Nascimento da Tragédia, § 13]

Nietzsche elogia o carater instintivo do criador da
argumentacdo, seu daimon. No Fédon Socrates afirma
que foi também seu daimon que lhe designou a morte.
Como poderia ter conotacfes pessimistas uma morte
conduzida pela religiosidade, por elementos sagrados e
instintivos?

Para compreender esse outro lado de Sdcrates é
preciso ler o didlogo com cuidado. O corpo, por exemplo,
indicado como um cércere no comeco do didlogo,
levando-nos a sugestdo de que durante a vida estamos
sempre presos, pode ter outro significado. Vejamos as
passagens em que o termo corpo, sdéma, aparece para que
possamos compreendé-lo melhor.

Ao longo do Fédon, o corpo, sdma, é associado a
prisdo, séma, ja que dele a alma deve se libertar. A alma
deve se libertar de “ter como guia a satisfacdo do que se
tem a opinido ser bom: prazeres como comida, bebida e
de Afrodite” [einai espoudakénai peri tas hedonas
kalouménas tas toidsde, ofon siton te kai poton... tas ton
aphrodision, 64d]; da situacdo de “deixa-los conduzir
seus valores” [entimous hegeisthai, id.], de “dar a
primeira importancia a possuir roupas, sapatos, € outros
ornamentos” [ofon himation diarénton ktéseis kai
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hypodematon kai tous allous kallopismous... péteron
timan dokei soi, 64e]. Note-se que Sdcrates emprega 0
termo “corpo” relacionando-o ao comando, conducgéo, a
dar primeira importancia a prazeres como comida,
bebida, de Afrodite e a ornamentos. Quando se critica 0
corpo, quando se diz que devemos libertar a alma dele,
diz-se libertar do comando de certos prazeres, isto é, que
somente ou primeiramente esses prazeres vigorem ou
tenham importancia. E preciso que se dé o valor certo
para cada prazer. Sdcrates ndo diz que devemos abrir
mé&o desses prazeres, ou que eles, em medida certa, sejam
prejudiciais. Ao contrario, sua critica € ao seu governo.
Ele diz: “deve-se ndo lhes dar esse valor, mas participar
deles tanto quanto é necessario” [e atimadzein, kath’
hoson mé pollé ananke metékhein autdn, 64e]. A critica
ao corpo quer dizer, na verdade, critica a prazeres nao
governados pelo cuidado [phronesis] alcancado pela
alma. Deixar que esses prazeres nos conduzam, nao
deixar que a alma governe, é ser descuidado [aphrosynes,
67a]. O corpo, no Fédon, representa a possibilidade
humana da perdicdo. O corpo, enquanto personagem
dessa possibilidade, impede a busca do cuidado
[phrénesis].[Cf. PLATAO. Fédon 65b]

A morte, a libertacdo do corpo, ndo pode
significar a libertacdo do comando desses prazeres? A
filosofia, o exercicio para a morte, afirmacdo que
julgamos antes pessimista, ndo € exercicio para 0
cuidado, a phrénesis? N&o seria essa interpretacao, além
de possivel, coerente?

Quando lemos as passagens do didlogo
relacionadas a phronesis, chegamos a mesma conclusao.
Vejamos na passagem abaixo:

mas a Unica reta moeda, contra a qual nada ha, e que é
trocada por tudo, é o cuidado, por isso vende-se e isso
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compra 0 que €: coragem, temperanca e justica; o cuidado
mantém a ligacéo da verdadeira virtude...

o0 ser da verdade ¢ a purificacdo de tudo aquilo, para termos
a temperanca, justica e coragem; e cuidado o que purifica.
(PLATAO, Fédon, 69a,b,c)

A phronesis, pela qual conhecemos a verdade,
isto €, alcangamos o ser da verdade, pelo dito, torna
possivel as outras virtudes; é a ligacdo entre elas; é o que
purifica a alma do homem para que ele possa, entdo, ser
virtuoso. E por ela que se faz possivel a boa agdo, a acio
virtuosa. Em tempos modernos o conhecimento ndo esta
necessariamente ligado a uma maneira de viver. Contudo,
em Platdo, a vida cotidiana e as a¢0es humanas nao se
dissociam do que sabemos. A phronesis implica em um
saber, mas um saber gque leva 0 homem a cuidar de suas
acOes, que o torna virtuoso.

Sendo assim, toda a cena dramética do Fédon
pode ser lida como um desenho do que € filosofar, isto ¢,
do que é exercitar-se para encontrar o cuidado. A
conversa sobre a morte é a maneira que se tem de viver
de forma cuidadosa.

Portanto, a ambiguidade interpretativa que
encontramos em Nietzsche, encontramos no préprio
Fédon. Ela se reflete, ainda, em outros elementos do
didlogo: naquilo que bebe Socrates antes de morrer, 0
motor de sua morte: o pharmakon, termo que quer dizer
tanto remédio como veneno. Além disso, o paralelo a
morte de Sdcrates parece ser a mencdo a Teseu no
comeco do didlogo. Teseu, filho do rei de Atenas, fez
parte da terceira viagem a ilha na qual encontrava-se o
Minotauro que o rei Minos de Creta conservava dentro de
um labirinto. O rei enviava, de nove em nove anos, sete
pares de jovens atenienses para serem devorados pelo
Minotauro, com o intento de se vingar de Atenas, ja que
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seu filho havia sido assassinado na Atica. Teseu viajou
na embarcacdo com 0s jovens que seriam devorados. O
her6i venceu: salvou os quatorze jovens e salvou-se.
Coincidéncia ou ndo, é também quatorze o numero de
amigos que conversaram com Socrates antes de sua
execucdo. Socrates morre ou salva seus amigos € a Si
mesmo como fez Teseu? Por fim, também encontramos
essa ambiguidade no estado de espirito de seus amigos.
Conta Fédon a Equécrates: “mas algo intratavel
[atekhnbs], estranho [atopon], um deleite tragico
[parén’®] me tocou [moi pathos]; uma extraordinaria
mistura composta de prazer [hedonés] e dor [lypes]... as
vezes rindo [gelbntes], outras chorando
[dakryontes]...”[PLATAO. Fédon 59a]

Sentiam prazer porque Sdcrates parecia feliz
[eidaimon] em palavras [l6gon] e comportamento
[tropou] e porque os amigos filosofavam; dor, porque ele
deixa-los-ia.

4. Concluséo

Tendo como questdo principal o valor da vida, a
atitude pessimista ou valorizadora da vida, esse trabalho
encontra-se, pelo visto, em meio a duplicidade
interpretativa. Fomos as obras de Nietzsche, procurando
nelas, nos episodios em que ele comenta a morte de
Socrates, sua opinido. Em meio as criticas nietzscheanas,
quando temos em vista o daimon de Socrates, Nietzsche
parece possibilitar outra interpretacdo. Sodcrates, o
filésofo criador da argumentagdo, defensor do racional,

8 Este termo, que é uma contragéo de parefs (usualmente utilizado
por Esquilo e Euripides), é proprio das tragédias de Euripides;
quer dizer o mesmo que édos, deleite, prazer. Cf. LIDDELL &
SCOTT. Greek-english lexicon. Nova lorque: Oxford university
press, 2001.
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que tomou conta da vida dos homens, era, na verdade,
como um semideus guiado por algo instintivo. Nosso
intuito foi mostrar que essa duplicidade estd presente no
proprio texto do Fédon. Nele, a filosofia é definida como
um exercicio para a morte, definicdo que, se por um lado
é pessimista em relacdo a vida, por outro lado permite a
interpretacdo de que morte quer dizer ser cuidadoso.
Quando a alma esta livre das paixGes desmedidas, que
Platdo chama de corpo, para meditar, avista a verdade
que induz o homem ao cuidado, tradugdo que propomos
para phronesis. Essa interpretacdo € indicada no proprio
texto, nas cenas, palavras, descricbes de Platdo.
Nietzsche é comentador fiel ao texto e/ou Nietzsche e
Socrates sdo fildsofos contraditorios? Deixamos as
possibilidades abertas para a interpretacao do leitor.
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